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Values constitute the foundation of all public policy. A phenomenon is recognized as a “public issue” only when the values of 

society are perceived to be at risk. Accordingly, values play a decisive role in shaping the orientation and substance of policies. 

In its ideal form, criminal policy functions as a direct reflection of the dominant societal value system, with “guiding values” 

determining strategic directions. Without a coherent and well-structured articulation of these values, achieving an effective and 

desirable criminal policy becomes unattainable. Adopting a descriptive-analytical approach, this article distinguishes between 

“ideological policymaking” and policymaking grounded in a particular school of thought or ideology. It then defines the concept 

of values and outlines the value system governing the Iranian legal order, with an emphasis on its integration with Islamic legal 

and moral principles. Finally, through an interpretive lens on social phenomena, the article examines the place of values and the 

criteria by which they intervene in the cycle of criminal policymaking. 

Keywords:. Value System, Criminal Policy, Fundamental Islamic Values, Iranian Criminal Policy, Guiding Values. 
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 چکیده

 

هاي جامعه در معرض خطر شود که ارزشمی شناخته» مسئله عمومی«هر سیاستگذاري عمومی هستند و تنها زمانی یک پدیده به عنوان ها، شالوده ارزش
کنند. سیاستگذاري جنایی، تابعی مستقیم از نظام ارزشی حاکم بر جامعه ها ایفا میدهی به سیاستگذاريها نقش کلیدي در شکلقرار گیرند. بنابراین، ارزش

ها، دستیابی به سیاستگذاري جنایی مطلوب و کننده راهبردهاي آن هستند. بدون ترسیم نظامی منسجم از این ارزشتعیین» هاي هاديارزش«است و 
ژي، به فاوت گزاردن میان سیاستگذاري ایدئولوژیک و سیاستگذاري بر پایه ایدئولوتتوصیفی، ضمن -کارآمد غیرممکن است. این مقاله با رویکرد تحلیلی

پردازد. همچنین بر پایه نگرش هاي اسلامی میظام ارزشی متناسب با نظام حقوقی ایران با تأکید بر پیوندهاي آن با ارزشن ها و سپس ترسیمتعریف ارزش
هايِ هاي این پژوهش، ارزشیافتهبرابر  .کندجنایی را تحلیل می ها در چرخه سیاستگذاريهاي اجتماعی، جایگاه و معیار مداخله ارزشتفهّمیِ تبیین پدیده

مشغول هایی هستند که سیاستگذارِ جناییِ دلعدالت، کرامت، پایبندي به پیمان، صلح، آزادي بیان، مدارا، انسجام و وحدت و نظم عمومی در شمار ارزش
 هاي اسلامی باید به آنها پایبند باشد.به آموزه

 .  مقاله پژوهشی  

 نایی ایران، ارزش هاي هادي.جهاي بنیادین اسلامی، سیاست ها، سیاستگذاري جنائی، ارزشنظام ارزش :واژگان کلیدي
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کار    ع<=رضا ص9وا7ی و                                                     Bم             

 مقدمه

در خود، دست به شده هاي بنیادین تعریفها و مشکلات اجتماعی، ابتدا بر پایه ارزشهر نظام حقوقی، براي مواجهه با ناهنجاري

ها دو نقش اساسی ایفا گزیند. در این فرآیند، ارزشها را برمیهاي پاسخگویی متناسب با آنها زده و مدلشناسایی این ناهنجاري

آورند و دوم، به ها فراهم میهاي پاسخگویی به ناهنجاريکنند: نخست، به عنوان معیارهاي عینی، چارچوبی براي تعیین مدلمی

ها در سیاستگذاري ها و مسائل کیفري نقش اساسی دارند. این حضور برجسته ارزشعیارهاي ذهنی، در شناسایی ناهنجاريعنوان م

اند تعریف کرده” هافرآیند ایجاد و تخصیص ارزش“نظران، فرایند سیاستگذاري را اساساً تا بدانجاست که برخی صاحب

)Laswell,1953: 34.(  توان به دیدگاه دلماس مارتی اشاره کرد که با محور قرار دادن سه ارزش ، میبراي درك بهتر این موضوع

هاي سیاست جنایی جوامع را به اقتدارگرا، توتالیتر(اقتدارگراي فراگیر) و لیبرال تقسیم بنیادین؛ یعنی برابري، آزادي و قدرت، نظام

). Marty,1983:20کنند (نایی در جوامع مختلف عمل میکند. از این منظر، این سه ارزش به عنوان هدایتگر اصلی سیاست جمی

را در راهبري سیاست جنایی  …هاي مهم مانند صلح، کرامت انسانی وبا این حال، این دیدگاه ممکن است نقش سایر ارزش

یک سو گذارند، از هاي هادي، که به طور مستقیم در سطوح کلان جامعه بر سیاستگذاري تأثیر میارزش کمرنگ جلوه دهد.

بینی ضمانت اجراهاي مدنی، گذاري و پیشکنند. از سوي دیگر، حاکمیت از طریق قانونسیاستگذاري در سطح جامعه را راهبري می

هاي هادي قلمداد شوند، پیوند مستقیمی با ها به عنوان ارزشهاست. اینکه کدام ارزشانتظامی و کیفري، پاسدار این ارزش

هایی چون آزادي، فردگرایی، برابري، تساهل م بر هر جامعه دارد. به عنوان مثال، در لیبرالیسم، ارزشبینی و ایدئولوژي حاکجهان

 و دموکراسی بنیادین هستند. اگرچه برابري براي سوسیالیسم نیز ارزشمند است، اما آزادي اولویت بیشتري در لیبرالیسم دارد

(Kymlicka,2002:2) هاي بنیادینی چون خدامحوري (توحید)، عدالت، کرامت انسان و شدر مقابل، نظام ارزشی اسلام، ارز

                     تواند متفاوت باشدهاي مختلف میها در نظامکند. البته تعریف و تفسیر هر یک از این ارزشخردورزي را معرفی می

)Heydari, 2012: 92147قی دارد (شناسانه هر نظام حقوها ریشه در تفسیر انسان). این تفاوت:Ghomashi, 2009 براي . (

                         شود، مثال، در تمدن غربی که بر پایه اومانیسم بنا شده، توحید (خدا محوري) به عنوان ارزش هادي در نظر گرفته نمی

                           ). از Vahidmanesh, 2014: 87شود (ترین ارزش هادي محسوب میدر حالی که در جوامع اسلامی، توحید برجسته

)، کرامت Naraghi, 2001: 57)، عدالت(Tabatabai, 1996 359 :1,هایی مانند توحید(منظر اخلاق اسلامی، ارزش

اند. ها شناخته شدهترین ارزش)  به عنوان بنیادینMusavi Khomeini, 2000: 11)  و تعقل (Motahari, 2016, 22: 406نفس(

هاي ).  فقیهان اسلامی ارزشGhazali, 1992, 3:85داند(الی ارکان فضیلت را عفت، شجاعت، حکمت و عدالت میهمچنین غز

هاي معاصر، شمار این اند. البته پژوهش(حفظ دین، نفس، عقل، نسل و مال) بیان کرده” مصالح خمس“حیاتی را از جمله در قالب 

اند. این تنوع )  نیز افزایش دادهAl-Atiyah, 2003: 139و حتی چهارده مورد ( ) Nubahar, 2013: 3مصالح را تا ده یا یازده (

رغم ها در این حوزه است و بیانگر آن است که علیدهنده گستره وسیعی از اندیشههاي بنیادین نشاندر شمارش و تعریف ارزش

ها پرسش اصلی این تحقیق آن است که نظام ارزشبه طور خلاصه،  .ها، هنوز ابعاد گوناگون این مسئله کاملاً روشن نیستتلاش

ها کنند و سیاستگذاري جنایی و حقوق کیفري با چه معیارهایی از این ارزشچه نقشی در فرآیند سیاستگذاري جنایی ایفا می

اما لزوماً در پی اند، ها پرداختهدهد که تحقیقات پیشین، هرچند به موضوع ارزشکنند. مرور پیشینه پژوهش نشان میپشتیبانی می

ها در فقه و حقوق اند. براي مثال، آقابابائی بنی به بررسی تزاحم حق حیات با سایر ارزشپاسخ به پرسش اصلی این نوشتار نبوده

). 2011رفت از آنها را بحث نموده است(). جزائري ضمن تفکیک تزاحم حقوق و احکام، سازوکار برون2013اسلامی پرداخته است(

هاي دیگري همچون عدالت و نظام اجتماعی اشاره ظریه حصر ضروریات در مقاصد خمسه را نقد نموده و به ارزشنقشبندي ن

شناسی دستیابی به این قواعد از چشم انداز مکاتب گوناگون نیا به قواعد بنیادین در حقوق و روش)، حکمت2007نموده است.(

ها در سیاستگذاري جنایی با استفاده از نگرش تحلیل جایگاه نظام ارزش ). هدف نهایی این تحقیق،2014است ( حقوقی پرداخته



 

 

 

 

 
 

 

95 

ری !                            2و0ی .ص,نا*ه &یا&ت$ذا

 ۹۲ -۱۰۷   ?<حات  .  8۱۴۰۵ھار ،  ۱   6ماره  ، ۱۲   دوره

هاي اسلامی با روش مطالعات درون دینی در پارادایم معنایی (سمانتیک) و در نهایت اي از ارزشوارهها، کشف نظامتفهمی به پدیده

 .هاستهاي حمایت کیفري از این ارزشتبیین بایسته

 تعریف و چیستی ارزش

 Valueهایی چون هاي مختلف معادل). در زبانMo’in, 2007:119به معناي بها، قیمت و سزاوار بودن است( ” ارزش“ واژه
و ” مقاصد“خلاق، واژگان ا(فرانسوي) و قیمه که جمع آن قِیَم است (عربی) دارد. همچنین، در فلسفه فقه و  Valeur(انگلیسی)، 

ع و دفع مضرات بندگان رند. مقاصد شریعت، اهدافی هستند که شارع براي جلب منافقرابت معنایی نزدیکی با ارزش دا” فضیلت“
سیدن به اند که راه رهایی تعریف کرده). برخی، مقاصد شرع را پاسداري از ارزشNaghibi, 2017:225 در نظر گرفته است (

شود که بر اثر صفتی در نفس گفته می). فضیلت نیز به Hikmatnia, 2015:51هاي شریعت (مانند قرب الهی) هستند (غایت
 ). وي در جايFarabi, 1984: 24دهد(آید و استعداد طبیعی نفس را به سوي این اعمال سوق میتکرار اعمال نیک پدید می

).  Farabi, 1959:86نفسانی حاصل از کار نیک است ( دیگري فضیلت را به خیرى تعریف کرده است که مطلوبیت ذاتى دارد و ملکه
                       فظ نظام سیاسی حاین واژگان از نظر مفهومی با ارزش همپوشانی دارند، اما همیشه مصداق یکسان ندارند. براي مثال، 

رزش نیست؛ ) اما به خودي خود مصداق اNobahar, 2019:44مشروع، گرچه ممکن است از مصادیق مقاصد شرع تلقی شود (
گمانی براي همگان ارزش است، اما تنها براي کسانی فضیلت محسوب هاست. همچنین، خوششبلکه نظام سیاسی پاسدار ارز

                        اي از فلسفه مضاف استشناسی، شاخهاند. ارزششود که با تکرار آن، این ویژگی نفسانی را در خود پدید آوردهمی
)Hastings, 1908, V.12: 584د. تحقیقات نشان داده که بیش از اسی و فلسفه، معانی متعددي دارشنهاي انسان) و در حوزه

ع را دشوار ساخته است. برخی وجود دارد. این تعاریف گوناگون، ارائه یک تعریف جامع و مان” ارزش“تعریف متفاوت براي واژه  140
و نیازها  ها، امیال، فرائض اخلاقیتاسها و برخی دیگر آن را به معناي خوها و انگیزهارزش را به معناي ترجیحات، خواسته

                   انداي ارزش را به عنوان مشترك لفظی میان مطلوبیت و مقدار در نظر گرفته). همچنین، عدهJean, 1999:8اند(دانسته
)Mesbah, 1995: 109بودن براي بخش هاي اساسی چون زیست در نظام آرمانی، الهامروشه، ارزش را داراي ویژگی ). گی

ها، ). این گوناگونی در تعاریف و ویژگیRousheh, 1996: 85کند(قی معرفی میها، نسبیت و داشتن جنبه عاطفی و اخلاکنش
تی ارزش  باید یادآور بود که مفاهیم در مورد چیس ).Jean, 1999:8دهد(هاي مختلف نشان میگستردگی مفهوم ارزش را در حوزه

هایی هستند که مصادیقشان در خارج وجود دارد و حکایت شوند. مفاهیم حقیقی، ماهیتاري تقسیم میبه دو دسته حقیقی و اعتب
ها را لامه طباطبایی آنعاز چیستی اشیاء دارند. مفاهیم اعتباري غیرماهوي بوده و شامل بایدها و نبایدهاي انسانی هستند؛ 

ها مستقل کند که ارزشنظریه ادراکات اعتباري طباطبایی بیان می .)Tabatabai, 2001:314نامیده است (” اعتباریات اجتماعی“

رچند این جدایی مطلق نیست هاز عامل شناسا نبوده و ریشه در احساسات دارند، لذا بین واقعیت و ارزش تفاوت ماهوي وجود دارد، 
). برخی Hassani, 2004:114؛ Tabatabai, 1993, V.2:146 مدهاي واقعی (ها هم ریشه در واقعیت دارند و هم پیاو ارزش

ند که علامه طباطبائی در عین ). اما برخی معتقداJafari, 2015:91اند (گرائی اخلاقی را به علامه طباطبایی نسبت دادهنسبی
هاي ها، در دام نسبیت نیفتاده است. شهید مطهري، شاگرد وي، ضمن پذیرش ادراکات اعتباري، پایهپذیرش اعتباري بودن ارزش

گرایی هنجاري، آغاز ورود به مسأله ). پذیرش نسبیتJavadi, 1996: 87کرد (گرایی هنجاري را رد میاخلاقی را ثابت و نسبیت
ها واقعیت عینی دارند و احکام معتقدند ارزش ). در نقطه مقابل، برخیMusleh, 2007:57ها و فلسفه فرهنگ است (تکثر فرهنگ

ها منجر به ).  این دیدگاهMesbah Yazdi, 2012: 83الامري هستند(اشف از واقعیتی نفساخلاقی، مانند قضایاي تجربی، ک
). در مورد ماهیت احکام شرعی Misbah, 2006:32گرایی اخلاقی شده است(گرایی اخلاقی و ناواقعهاي واقعگیري گرایششکل

قعی و برخی ) امري واIraqi, 1984: 164شارع() و اراده Naini, 1988,V4:379نیز، برخی با تعریف آن به مصلحت، منفعت(
 اند.)  امري اعتباري دانستهHakim: 2011:139) و اعتبار(Isfahani, 1995,V2, 34دیگر با تعریف آن به انشاء(
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 هاي بنیادینبندي ارزشرتبه

                           وجود دارد.  هامورد شمارگان، چیستی و ترتیب میان آن هاي گوناگونی درهاي بنیادین، دیدگاهدر خصوص ارزش

                           اند هاي حیاتی جامعه مطرح شده(دین، نفس، عقل، نسل و مال) به عنوان ارزش” مصالح خمس“در فقه اسلامی، 

)Ibn Amir Al-Hajj, 1983,V.3: 231بار مصالح را به پنج لین معنی نیستند. جوینی اوعنوان ارزش و مصلحت هم )، هرچند که

اصد شریعت را ). شاطبی نیز مقGhazali, 2011,V.1:287) و غزالی آن را تدوین نمود(Rissoni, 1997: 67دسته تقسیم کرد(

تزاحم، در پنج  ). ترتیب مصالح خمس در هنگامShatibi, 2010, V.2:33به ضروري، حاجی، تحسینی و تبعی تقسیم کرده است(

س، مال، نسب و عقل . دین، نفSavory,1984: 62 .(2. نفس، دین، عقل، نسب(نسل) و مال (1: : ده استدیدگاه متفاوت بیان ش

)Kashani, 1996: 20 .(3) دین، نفس، نسل، مال و عقل .Bahr al-Ulum, 2006,V.1:16 .(4 نفس، عقل، دین، نسب و مال .

)Ameli ,2000, V.1:38 .(5) دین، نفس، عقل، نسب و مال .Hosseini, 2015,V.12: 8) سبکی .(Sabki, 2001,V.2: 281 ،(

ودند. را نیز به مقاصد ضروري افز” عرض“) حفظ Zarkesh, 1992, V.3: 94) و زرکشی (Toofi, 1986,V.2: 442طوفی (

 ).Amodi, 2003, V.2: 284آمُدي و ابن امیر الحاج، مصالح خمس را به دلیل توجه به واقعیت و استقراء، حصري دانستند (

 و افزودن بعُد اجتماعی، نگرشی نو ارائه Qarzawi, 1993: 62)بندي جدید مقاصد به کلی، خاص و جزئی (عاشور با طبقهابن

الدین عطیه نیز با ترسیم چهار حوزه حیات(حیات فردي، حیات اجتماعی، حیات امت ). جمالAl-Zuhaili,1985,V.2:1028داد(

). قرافی، مصلحت ضروري Al-Atiyah, 2003: 139عت را تا چهارده مورد افزایش داد(اسلامی و حیات جامعه بشري) مقاصد شری

                            خ زین حفظ نظام عمومی را به مصالح خمس افزود) و شیAl-Qarafi, 1997:391دارد(را بر دو قسم دیگر مقدم می

)Al-Zain, 2011:136 مقداد(). در میان امامیه، فقیهانی چون فاضلMiqdad, 1983,V.1: 48 شهید اول  ،(                            

Ameli, 2019, V.1:38))و میرزاي قمی  (Qomi, 1999, V.1:92اند. حکیم حفظ عرض را بدان ) مصالح خمس را پذیرفته

). Najafi, 2000,V.41:653کرده است(). صاحب جواهر نیز بر تقدم عرض بر جان و مال تأکید Hakim, 2010: 316افزوده است(

 ,Elhamاند ()، صلح و حفظ نظام سیاسی را به این مجموعه افزودهMousavi Khomeini, 1997,V.2: 472برخی دیگر عدالت(

رض، امنیت، عفت و نظم پژوهشگران معاصر نیز مصالح را ده یا یازده مورد شمرده و به آزادي، کرامت، ع). برخی از 91 :2012

 :Va’ez, 2016)رعی هستند(). قرب الهی، رستگاري و حیات طیبه نیز از دیگر مقاصد شNobahar, 2013: 3اند(اشاره نمودهنیز 

هاي گر همه آموزهتواند توجیه. قدر مسلم، مصالح پنجگانه یاد شده در آثار فقهی قدما، تمام مصالح اسلامی نیست و نمی 12

ها ترین چالشها  از اصلیها، تزاحم میان ارزشبندي آنهاي گوناگون در شمارگان و رتبههکیفري اسلام باشد. با توجه به دیدگا

 ها است.در طراحی نظام ارزش

 هاشناسی تزاحم ارزشگونه

 هاست.رفت از آنها و راهکار برونویژه تزاحم میان ارزشها و بههاي اصلی در سیاستگذاري جنائی، فقدان نظام ارزشیکی از چالش

دهد که امکان امتثال یا حفظ همزمان دو حکم شود. تزاحم حکمی زمانی رخ میتزاحم به دو نوع حکمی و اهتمامی تقسیم می

شرعی وجود ندارد. اما تزاحم اهتمامی، که در اصول فقه اخلاق کاربرد دارد، و البته در کتب اصول فقه به این معنا نیامده است، 

بندي کرده و وقت و توان بیشتري را به کان جمع میان وظایف، به دلیل تفاوت در اهمیت، اولویتهنگامی است که فرد با وجود ام

ها از نوع اهتمامی است؛ یعنی ها میان ارزش). بسیاري از تزاحمNajjarzadegan, 2017: 61دهد(تر اختصاص میکارهاي مهم

ندازه اولویت داد. براي مثال، حاکم اسلامی ممکن است میان حل توان به هر دو به یک ابا وجود امکان انجام هر دو تکلیف، نمی

دو بودجه و امکانات بیشتري تخصیص دهد. در اینجا بر اساس بحران اقتصادي و فرهنگی، اولویت را به یکی بدهد و به یکی از این

) که فقر را Dashti, 2018: 474” (لأکبرالفقرُ الموتُ ا“ ) وKulayni, 1986,V2: 307” (کاد الفقر أن یکون کفراً“روایاتی مانند 

دانند، اهتمام بیشتر حاکم به حل بحران اقتصادي خواهد بود. همچنین در تزاحم حکمی، میان قتل و تر میمایه کفر و مرگ بزرگ
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ه هر دو تکلیف قابل زنا، در شرایط اکراه، مکلف باید زنا را برگزیند، زیرا ارزش حیات بر کرامت مقدم است. اما در تزاحم اهتمامی، ک

دهد، زیرا خاموش کردن شهوت با حرام، نسبت به اطفاي غضب با قتل، مبتلا ترك هستند، شارع به ترك زنا اهمیت بیشتري می

 )Najjarzadegan, 2017: 64تر است. (به و در دسترس

 هاي بنیادینواره ارزشنظام

کند و هر عنصر به میزان اهمیت و تأثیرش در کارکردي مشخص عمل میپیوسته است که براي هماي از عناصر بهنظام، مجموعه
اي از اصول و معیارهاي اخلاقی، فرهنگی و اجتماعی ها نیز مجموعه). نظام ارزشKhalifeh, 1999: 44سیستم، سهم دارد (

ز منابعی چون باورهاي دینی، فرهنگی، ها اکند. این نظامهاي فرد یا جامعه را هدایت میها و انتخابگیرياست که رفتارها، تصمیم
               فلسفی و تجربی نشأت گرفته و معیار ارزیابی درستی یا نادرستی اهداف و سبب ایجاد همبستگی اجتماعی هستند

)Parsons, 1952: 12ت، ترسیم ها و موانعی روبرو است. نخسها، که هنجارمند باشد، با چالشاي از ارزشواره). دستیابی به نظام
هاي ها بر پایه ارزش) زیرا حمایت کیفري از ارزشVaezi, 2016: 18هاست (واره نیازمند شناسایی کامل مصادیق ارزشاین نظام

گردد. چالش دیگر، گیرد و اگر ارزشی نادیده گرفته شود، حمایت کیفري از آن نیز منتفی میشده در جامعه صورت مینهادینه
گذاري کیفري هاي نظري این سنجش به درستی کشف نشود، قانوناست. اگر بنیان” مهم“نسبت به ” اهم“هاي سنجش ارزش

هاست. عنصر زمان، مکان و انگاري در ترجیح ارزششود. چالش سوم، پرهیز از اطلاقنامتوازن شده و امر اهم فداي امر مهم می
المال و اجراي مؤثر است. براي مثال، در تزاحم میان حفظ بیتدیگر تعیّنات فردي و اجتماعی در ترجیح یک ارزش بر ارزش دیگر 

عدالت کیفري براي مجرم کلان اقتصادي، مقدم دانستن اجراي عدالت به قیمت از بین رفتن اموال جامعه، جاي درنگ دارد.  گاه 
ون دینی که به برتري ارزشی بر مقدم بودن ارزشی به معناي برتري آن است و گاه صرفاً بیان تقدم رتبی نسبت به ارزش دیگر. مت

). براي مثال، برتري صلح Mousavi Nasab, 2020: 33کنند، عمدتاً بیانگر برتري نسبی و جهتی هستند (ارزش دیگر اشاره می
ها بدوي بوده و با تحلیل بر جهاد یا بالعکس، وابسته به شرایط اجتماعی، زمانی و مکانی خاص است. گاهی نیز تزاحم میان ارزش

شود. براي مثال، در تزاحم میان ارزش عدالت (ارزش سیاسی) و  توسعه و رفاه (ارزش اقتصادي)، تحقق عدالت خود عقلی رفع می
ساز تحقق توسعه اقتصادي است. در این حالت، نه تنها تزاحمی وجود ندارد، بلکه تحقق یکی موجب تحقق دیگري نیاز و زمینهپیش

هاي بنیادي در سیاستگذاري جنائی ایران پرداخته خواهد شد. این ترین ارزشادامه، به مهم ). درLarijani, 2020: 29است (
هاي هاي فکري گوناگون باشند، اما اختلافِ در تعریف و تطبیق مصادیق میان نظامها ممکن است مفاهیم مشترکی در نظامارزش

 شناسانه، قابل توجه است.سانهاي اسلامی، به دلیل تفاوت در بنیادهاي فلسفی انفکري و آموزه

 عدالت

هاي هاست و جامعه بدون آن، پایهعدالت، ارزشی بنیادین در اسلام و غایت بعثت پیامبر(ص) است. عدالت شرط تحقق سایر ارزش
).  علی(ع) در شوراي شش Jamshidiha and Kalouri, 2010: 33دهد (هاي مطلوب را از دست میلازم براي تحقق ارزش

عوف براي دستیابی به حکومت، از شرط ضروري عدالتِ والی صرف نظر بنرغم امکان پذیرش شرط عبدالرحمانعلینفره، 
در  .کندایشان برخلاف اندیشه ماکیاولیسم، معتقد بودند که هدف وسیله را توجیه نمی . ) Yaghoubi, 2016: V.2: 162نکرد(

آمیز (مانند رویه معاویه) را نکوهش ر ارزش عدالت تأکید کرده و نگرش تبعیضالمال، حضرت بگیري بر پرداخت برابر بیتپی خرده
) بر ضرورت عدالت اقتصادي، قضائی و کیفري تأکید 227، 224، 126هاي ، خطبه50ها (مانند نامه ها و خطبهکردند. ایشان در نامه

قی، حاکمیت عقل آزاد بر وجود انسان است، نه طبیعت ). حکما، از جمله ملاصدرا، معتقدند ملاك فعل اخلاDashti, 2018نمودند (
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ویژه عدالت، تعبیري از حفظ عقل عملی و حاکمیت آن در ، به1هاي اخلاقی). بنابراین، حفظ ارزش ,2016Mottahari :99او (

     خواريانگاري رانتدر نتیجه، حمایت کیفري از عدالت در توزیع منابع، عدالت اطلاعاتی و جرم .وجود انسان و جامعه است

)Mehra, 2010: 71.بر مبناي این ارزش استوار است ( 

 کرامت انسان

ین بستر ه نخستک -مدار، به جاي آنکه ابزاري براي حمایت از نظام سیاسی در برابر شهروندان باشدسیاستگذاري جنائیِ کرامت

). کانت  Heydarpour et al., 1403:2ازوکاري براي صیانت از حقوق شهروندان در برابر آن است (س -براي اقتدارگرائی است

امام علی(ع) در خطبه اول نهج  (Darwall, 1977:38).دانده وسیله، مینها به مثابه غایات مفهوم کرامت انسانی را رفتار با انسان

ها ها و تابعِ ایدئولوژي خاص حکومتولتد). کیفرگذاري، تجلی اقتدار Dashti, 2018کند(میاتی انسان اشاره البلاغه به کرامت ذ

مداري هاي جنائی اسلامی، کرامتسالار و آموزهت جنائیِ مردمدر مدل سیاس ها تبلور یافته است.نامه ملی آناست که در میثاق

) و Azizi and Najafi-Abbarandabadi, 2022: 182اري و مورد تأکید است(بخشِ سیاستگذهمچون اصلی بنیادین، الهام

). کرامت در راهبرد Nobahar, 2018: 527مورد توجه واقع شود( هاي شرعی بایدکرامت به مثابه بنیادي استوار در همه استنباط

شود. کیفرگذاري بر پایه ذاران واقع میسیاست جنائی داراي دو نقش است: گاهی به عنوان معیار کیفرگذاري مورد توجه سیاستگ

ه به این ارزش موجب کرامت انسانی، اصل کمینه کیفري و وضع کیفر جز در موارد ضروري را اقتضاء دارد. از سوي دیگر توج

هاي مجازات هاي بدنی، خشن و محدود کردن). گذار از مجازاتNobahar, 2018: 527تحول کیفی و کمی کیفرها شده است(

 آزادي از این نمونه است.سالب 

 پایبندي به عهد و پیمان

المللی، به دنبال ایجاد ضمانت اجرا براي وفاي ها در روابط فردي و بینسیاست جنایی، تحت تأثیر ارزش اخلاقی پایبندي به پیمان

مشرکین "فرمایند: السلام میبه عهد است. پایبندي به پیمان از چنان مقبولیتی در جوامع بشري برخوردار است که امام علی علیه

. "ه ناگوار پیمان شکنی را آزمودندصدر اسلام به عهد و پیمانی که در زمان جاهلیت با مسلمانان داشتند، وفادار بودند؛ زیرا که آیند

) 418:Dashti, 2018ز جمله تهدید المللی، اهاي بین) براي نقض پیمان42و  41الملل نیز، منشور ملل متحد (مواد ). در حقوق بین

                           بینی کرده است علیه صلح یا بر هم زدن صلح و اقدام به تجاوز، ضمانت اجراهاي کیفري پیش

)Madani, 1998: 378؛ هرچند تصمیمات نهادهایی چون شوراي امنیت، گاه با ملاحظات سیاسی همراه است(            

)Moghatedder, 1994: 12.( 

 صلح

کند و دستیابی به صلح و امنیت واقعی را در گرو نگاه مدار جایگزین میمدار، عدالت کیفري را با عدالت صلحسیاست جنایی صلح

داند. این رویکرد، توسل به می -به جاي جنگ با جرم -ها به یکدیگر و اجتناب از سیاست جنگ با مجرمآمیز انسانمسالمت

که جنگ با متجاوز را براي رسیدن  3و ماکیاولی 2شمارد؛ برخلاف فیلسوفانی چون آگوستینخیري مردود می خشونت را براي هر

البلاغه، استفاده از خشونت و نهج 47و نامه  69). امام علی(ع) در خطبه Haghighat, 2013: 48دانستند (پذیر میبه صلح توجیه

                                                           
در علوم سیاسی ” قدرت“کنند؛ براي مثال، ها این ملازمه را رد میها ذاتاً اخلاقی هستند؟ برخی دیدگاههاي اخلاقی این است که آیا همه ارزشهاي مهم درباره ارزشیکی از پرسش . 1

 ,Amin Khandaghi).اند آن تمایز قائل شده” حسن اخلاقی“اثر هنري و ” ارزش زیباشناختی“)  نیست. در فلسفه غرب، میان Ethic/Moralاً اخلاقی() است، اما لزومValueارزش(

). این Mazhari, 2020; Frankena, 2013: 47گذاري است که لزوماً جنبه اخلاقی ندارد (در فلسفه تربیتی پراگماتیسم نیز، سودمندي در زندگی مادي، ملاك ارزش.(190 :2015

 .اندها به طور مستقیم با مفاهیم اخلاقی گره نخوردهها در زندگی ما نقش دارند، اما همه آندهند که هرچند ارزشها نشان میدیدگاه

2 . Augustine 

3 . Machiavelli 
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). ورود Ibn Abi al-Hadid, 2007میان مردم توصیه فرموده است (جوئی براي صلاح جامعه را نکوهش و به صلح سلطه

). هارولد Kalanouski, 2011: 218سازي آغاز شد. (شناسی به مثابه صلحمدار به علوم جنائی با انتشار کتاب جرمشناسی صلحجرم

آمیزِ است و رویکردهاي غیرخشونتکنند که عدالت کیفري آمریکا مبتنی بر خشونت پپیسنکی  و ریچارد کویینی  استدلال می

کنند معنوي را به عنوان راهکارهاي جایگزین در ایالات متحده معرفی می مبتنی بر بخشش، بازسازي، درمان و دگردیسی

)Quinney,R and Pepinsky,H, 1991: 319هاست بخش مهمی براي این انگاره). عدالت ترمیمی نیز منبع الهام       

)Mohseni, 2018: شناسی و ساز به مثابه یک نظریه جرمشناسی صلح). مقابله مؤثر با پدیده مجرمانه در گروِ گذار از جرم456

                      مدار است که تحول در نظام عدالت کیفري را به همراه خواهد داشتتوسعه آن به سطح سیاست جنائی صلح

)Taherian, 2019: 257 است جنایی ایران، در جرائم قابل گذشت و همچنین پذیرش توبه در جرائم ). تجلی ارزش صلح در سی

). این رویکرد، در Sadeghi, 2023:4کار در جرائم غیر قابل گذشت، مشهود است (دیده و بزهاللهی و نقش مصالحه میان بزهحق

دارد و از خشونت به عنوان ابزاري براي اصلاح هاي انسانی و اسلامی تأکید تر، بر ارزشتر و عادلانهاي امنراستاي ایجاد جامعه

 کند.جامعه پرهیز می

 آزادي بیان

                 19قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران، ماده  24هاي حقوقی است. اصل هاي بنیادین در نظامآزادي بیان یکی از ارزش

                  اعلامیه حقوق بشر اسلامی 22سیاسی، و ماده  المللی حقوق مدنی ومیثاق بین 19اعلامیه جهانی حقوق بشر، ماده 

)Mehrpoor, 2004: 345 منشور حقوق شهروندي ابلاغی سال  29تا  25) همگی بر این ارزش تأکید دارند. علاوه بر این، مواد

بر لزوم فراهم کردن فضایی امن براي البلاغه به مالک اشتر، نهج 53ي اند. امام علی (ع) در نامهنیز به این موضوع پرداخته 1395

دهند. نظري و خودبرتربینی هشدار میورزند و رهبران را نسبت به تنگسخن گفتن مردم  حتی اگر همراه با درشتی باشد، تأکید می

یرش پوشی و بدون ترس از بیان حق دعوت کرده و بر پذصفین، ایشان مردم را به سخن گفتن با خود بدون پرده 216در خطبه 

هاي مدنی بیشتري ). سیاست جنایی به میزان توجه به ارزش آزادي، جلوهDashti, 2018نمایند(حق و مشورت در عدالت توصیه می

ي حفظ امنیت سرکوب سالار آزادي بیان را به بهانههاي نامردمگیرد. در مقابل، دولتبه خود گرفته و از اقتدارگرایی فاصله می

کمترین «انگاري شود. اگرچه اصل قدر مهم هست که نقض آن جرم). ارزش آزادي بیان آنMirzaei, 2020:57کنند (می

هاي پایبند به آزادي، دفاع از این حق در ردیف دفاع از جان، آبرو کند، اما در نظامانگاري گسترده را منع میرویکرد جرم» 1مجازات

اي از جرائم را تشکیل عه از ارزش و اهمیت مال که تعديّ به آن، سیاههگمان اهمیت آزادي بیان در جامگیرد. بیو مال قرار می

قانون جزاي فرانسه و  431-1دانند. براي مثال، ماده دهد، کمتر نیست. بسیاري از کشورها، تعرض به آزادي بیان را جرم میمی

انگاري دي بیان، تعرض به آن را جرمقانون اساسی ایران، ضمن شناسایی حق آزا 24قانون مجازات اسلامی و اصل  570مواد 

 ).Nobahar, 2008: 154اند (کرده

 مدارا و تساهل

هاي اثر گذار بر سیاست جنایی حاکم بر جامعه است.  بیش از سه قرن است که این مفهوم در ادبیات و مدارا از ارزش 2تساهل

سیاسی، تساهل به معناي پذیرش آنچه است که ). در حوزه Ghiyasi, 2006: 17سیاسی و حقوقی غرب مورد بحث بوده است (

به عبارت دیگر  ).Bashiriyeh, 1995: 64تفاوتی، مستلزم میل به مخالفت است (با آن موافق نیستیم؛ بنابراین، برخلاف بی

 توجهیتفاوتی به معناي اهمیت ندادن و بیکه بیتساهل نشان دهنده اختلاف نظر و در عین حال، احترام به آن است در حالی

در متون اسلامی نیز با واژگانی مانند رفق، مدارا، تیسیر و لین به آن اشاره شده است. امام علی (ع) در نسبت به چیزي است. 
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کنند و هاي مردم توصیه میپوشی از لغزشالبلاغه، کارگزاران و استانداران خود را به مدارا و چشمنهج 53و  46، 25، 18هاي نامه

خویی پرهیز کرد. ظهور تساهل در غرب محصول زمانی که مسائل با رفق و مدارا قابل حل هستند، باید از درشت فرماید: تامی

پایان، هیچ گروهی نه قادر به متقاعد کردن دیگري بود و نه توان غلبه کامل بر آن را هاي مذهبی بود. در این منازعات بیجنگ

این تجربیات آموخت. تساهل ابتدا در مورد تحمل مذهب دیگران مطرح شد؛ چنانکه داشت. در نتیجه، غرب درس بزرگ مدارا را از 

تدریج ). اما بهGhiyasi, 2006: 19» (تا چندین قرن، مسأله اصلی تساهل در غرب، مسأله تحمل دینی بود«اند: برخی تصریح کرده

رفت. جان استوارت میل، از مبلغان بزرگ تساهل دامنه آن گسترش یافت و عقاید سیاسی و سپس اعمال و رفتار را نیز در بر گ

). مسئله تساهل چنان تأثیري (John Stuart Mill, 1970: 192بود » آزادي هر عمل تا مرز ایراد ضرر به دیگري«است.  شعار او 

اند  جامعه دانستهبر سیاست جنایی گذاشته که برخی، ملاك تمایز رفتار مجرمانه و غیرمجرمانه را تجاوز یک رفتار از مرز تساهلِ

)Clarkson, 1987: 170ها با طرح نظریه مجرمین بالفطره، اصل تساهل را نادیده گرفته و ). از یک سو، برخی از پوزیتیویست

زدایی از برخی دهند. از سوي دیگر، همین اصل یکی از مبانی جرمرا در برخورد با انحراف پیشنهاد می» تسامح صفر«سیاست 

 Ghiyasi, (2006: 23شود. (جرایم محسوب می

 انسجام(همبستگی) و وحدت(وفاق) جامعه

هاي درخور حمایت کیفري است. همبستگی اجتماعی، واقعیتی ذهنی است که در آن حفظ انسجام و وحدت جامعه، از دیگر ارزش

). وفاق Simeon, 1959; quoted in Mohseni, 1991: 79کند (هاي مرسوم جامعه احساس میفرد وابستگی کاملی را با ارزش

ها و احساس مشترك اعضاي جامعه با یکدیگر اجتماعی نیز نوعی توافق جمعی نسبت به اصول و قواعد اجتماعی، باورها، ارزش

پرداز برجسته انسجام اجتماعی، در پاسخ به اینکه چه چیزي سبب ). امیل دورکیم، نظریهChalabi, 1993: 16تعریف شده است (

شود، نظریه همبستگی اجتماعی را ارائه کرد. وي همبستگی را نوعی دوست داشتن جلوگیري از فروپاشی آن میحفظ جامعه و 

 ).Arabpour, 2011: 73داند و به نقش آن در گسترش و تقویت ارتباطات اجتماعی اشاره دارد (دیگران و جاذبه متقابل مثبت می

الدین ي اسلامی است . تأسیس دارالتقریب قاهره، نهضت تقریبی سید جمالهاها و آرمانترین ایدهوحدت اسلامی یکی از مهم

االله بروجردي، شیخ شلتوت، امام خمینی و تأسیس مجمع جهانی تقریب بین المذاهب، در راستاي اسدآبادي، شیخ محمد عبده، آیت

رآن کریم به این ارزش اشاره آیه از ق 50). بیش از Ahmadi Mianji, 2010: 25تحقق وحدت اسلامی صورت گرفته است (

داند: کلمه توحید (پرستش پروردگار) و توحید کلمه (اتحاد دارد. محمدحسین کاشف الغطاء بناي اندیشه اسلامی را بر دو چیز می

). بنابراین، اتحاد و انسجام مسلمانان یک راهبرد اساسی براي جامعه اسلامی است Rostami, 2012: 173جامعه اسلامی) (

)Taskhiri, 2023البلاغه، بر ضرورت حفظ وحدت و پیامدهاي نهج 78و نامه  192و  121، 25، 18هاي ). امام علی(ع) نیز در خطبه

). Sae’i et al., 2022: 585اند. از جمله رفتارهاي ناقض این ارزش، جرائم ناشی از نفرت هستند (شکاف در جامعه تأکید کرده

داوري و تعصب بر اساس نژاد، دین، قومیت و جنسیت  دهنده پیشناشی از نفرت آمریکا، نشاناین جرائم در قانون آماري جرائم 

واقعه و جنایت ناشی از نفرت  11634، از ثبت 2022) اداره تحقیقات فدرال در سال Qurchibeigi, Majid, 2020: 217هستند. (

). Annual Report on Human Rights Violations in the United States, 2024جرم مرتبط حکایت دارد ( 13337و 

هاي اصلاحی در جامعه است. کارگیري سیاستهاي لازم در بهشرطتوجه به انسجام و حفظ نظام اجتماعی یکی از مهمترین پیش

تناب ورزیده ها و میزان پذیرش جامعه، اجهاي رادیکال، بدون توجه به زمینهکارگیري سیاستامام علی(ع) در موارد متعددي از به

بر اساس نقل قولی از امام علی (ع) . اندروي آورده 1اند و به اجراي اصلاحات تدریجیو آن را به زمان و مجالی مناسب وانهاده

)Colini, 1996, V.8: 59   ؛Motazeli, 2007,V. 12: 283  هاي عمدي خلفاي پیشین، مغایر با مورد از بدعت 28)، ایشان به

ها و بازگشت به سازند که تلاش براي اصلاح این بدعتکنند. امام (ع) خاطرنشان میپیمان الهی، اشاره میسنت نبوي و ناقض 
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 ۹۲ -۱۰۷   ?<حات  .  8۱۴۰۵ھار ،  ۱   6ماره  ، ۱۲   دوره

سنت اصیل، منجر به پراکندگی عموم مردم و انزواي ایشان خواهد شد، و تنها گروه کوچکی از شیعیان بر این امر ثابت قدم خواهند 
 ماند. 

 

 نظم عمومی 

شود. چالش حسوب میمنیادین در حقوق کیفري است که پاسداشت آن از اهداف اصلی این حوزه هاي بنظم عمومی از ارزش
هاي زندگی جمعی است. براي تحقق نظم، مردم باید انتظارات اصلی نظم اجتماعی، آشتی دادن خودگراییِ اخلاقیِ مدرن با ضرورت

مات ضروري نظم اجتماعی هستند اي هنجاري مداراپذیر، از الزاهپایداري از رفتار یکدیگر داشته باشند؛ انتظارات پایدار و ارزش
)Hechter and Horne, 2009: 1اند. حجیت نظام بنا شده ). در فقه اسلامی، بسیاري از قواعد حقوقی بر پایه اجتناب از اختلال در

، خطبه 47، 62ز در نامه (ع) نی ). امام علیKhursandian, 2016: 96اند (اصل استصحاب، قاعده ید و اصل صحت از این نمونه
اند. به دلیل پیوند میان نظم و امنیت، سیاست البلاغه، به اهمیت و ضرورت ارزش نظم در جامعه اشاره کردهنهج 252و حکمت  74

 دهد. این رویکرد در تضاد با مکتب فکريمدار با تأکید بر اصالت جمع، گرایش بیشتري به مفهوم نظم نشان میجنایی امنیت
داند و در موارد تردید در مخالفت رفتاري با نظم عمومی، اصل آزادي و فردگرایی است که استناد به نظم عمومی را استثنایی می

تواند شمارد. با آنکه حفظ نظم و جلوگیري از هرج و مرج براي جامعه ضروري است، این مفهوم میحاکمیت اراده را حاکم می
حد و حصر و مبهم از آن، از داراي اده بیود کردن آزادي شهروندان باشد. بنابراین، پرهیز از استفها جهت محدابزاري براي حکومت

تواند شناسی، به شدت زیر تأثیر قدرت است و میانگاري رفتارهاي ناقض نظم و زیبایی). جرمDidehvar, 2016: 41اهمیت است (
گردان آن، اخراج گسترده دوره گذاري ناعادلانه منجر شود. نمونهقانون به نادیده گرفتن طبقات ضعیف، تحمیل خواست قدرتمندان و

گردانِ شناختی از منظر کسانی که از حضور دورهاست. در این مورد، نظم زیبایی 2011از دیل فارم در اسکس انگلستان در سال 
 ).Meyleh, 2016:124منطقه کمربند سبز ناراضی بودند، بر مسائل اخلاقی اولویت یافت (

 هاهاي حمایت کیفري از ارزشبایسته

کند. این حضور هاي خود را به تمامی سطوح جامعه تزریق میسیاست جنایی، بازتاب ایدئولوژي نظام سیاسی است که ارزش
ی دارد. ها، به نوع نظام سیاستگذاري بستگناپذیر است، اما فعال یا منفعل بودن نظام جنایی در برابر این ارزشها اجتنابارزش

دهد تا از یک جایگاه منفعل به جایگاهی پذیرش حاکمیت عقلانیت، علم و سیاستگذاري مبتنی بر شواهد، به نظام جنایی امکان می
گیر در برابر ایدئولوژي تبدیل شود. بنابراین، فارغ از ماهیت ارزشی یک سیاست جنایی، معیارهاي اتخاذ شده در روند فعال و تصمیم

اخلاقیِ صرف پرهیز کنند  گیريدهیِ معین، باید عینی، منطقی و عقلانی باشند و از جهتسیاست پاسخ دستیابی به یک
)Ardebili, 2012: 177هاي مورد هاي حاکم در نظام سیاسی بنا شده است، اما انتخاب ارزش). اگرچه سیاست جنایی بر ارزش

هاي دینی، بدون در نظر گرفتن شواهد و نگاه تعبدي به آموزهحمایت باید بر اساس معیارهاي عینی و عقلانی صورت گیرد. 
یابد) بر سیاستگذاري گرایانه میکند. غلبه ایدئولوژي (که گاه جنبه وظیفهعقلانیت، آسیبی جدي به نظام عدالت کیفري وارد می

اي نمونه 1392قانون مجازات اسلامی  220کند. ماده (که ذاتاً عقلانی و پیامدگراست)، مرز میان رفتار حرام و جرم را کمرنگ می
آشکار از غلبه ایدئولوژي بر الزامات سیاستگذاري جنایی است. باري، کارآمدي سیاست جنایی با تحقق عدالت پیوند دارد. پرسش 

(به  حجیتشانها با درك عقلایی از عدالت، اساسی این است که آیا احکام جزایی اسلامی الزاماً عادلانه هستند، یا عدم انطباق آن
سازد. توجه محور را روشن میبرد؟ این تمایز، مرز سیاستگذاري ایدئولوژیک و عقلانیِ شاهدصدور یا دلالت) را زیر سوال می لحاظ

به طبیعت امضائیِ احکام جزایی اسلام، تفکیک احکام عبادي از سیاسی، و کاربرد مقاصد شریعت، نشانگر اعتبار ادراکات عقلایی 
). بسیاري از اندیشمندان معتقدند عدالت، در سلسله علل تشریع Shervani, 2019: 182به عنوان اصل و قاعده است (  از عدالت

). امام خمینی (ره) نیز در مسأله حیل ربا، با استناد به مفاسد اقتصادي و (Motahari, 1982: 14ها احکام جاي دارد، نه تابع آن
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). در نتیجه، احکام جزایی اسلام بر Mousavi, 2012, V.2: 548مورد تردید قرار دادند (اجتماعی، صدور روایات این باب را 
ادراکات عقلایی از عدالت استوارند. کارآمدترین سیاستگذاري، که به اهداف شریعت وفادار است، و بر شواهد عینی استور است، 

ا پژوهی ناکارآمديِ سیاستی را نشان دهد، اصرار بر شایسته عنوان سیاستگذاري جنائی اسلامی است. اگر شواهد علمی و اجر
پذیر نیست. اعتباربخشی به ادراکات عقلایی از عدالت، به معناي نادیده گرفتن احکام ایدئولوژي مبتنی بر نصوص دینی، توجیه

اي از تطابق حکم مونهمسلمان، ندر برداشتن مجازات از تازه” جبّ “). قاعده Sadr, 1994,V.2: 82ارشادي شرع به عدالت نیست (
 کند.عقل و شرع است که مصلحت و عدالت را، حتی اگر در ابتدا براي عقل آشکار نباشد، با ارشاد شارع تایید می

 شود.حمایت کیفري اشاره می هاي نیازمند بهها و معیارهاي گزینش ارزشدر ادامه به شش مورد از بایسته

 ضرورتمندي

هاست. لذا، پذیرش یک دهی به رفتارهاي ناقضِ ارزشهاي پاسخسیاستگذاري جنایی تنها یکی از روشحمایت از ارزش در قالب 
هاي متعددي براي پاسداشت آن به تواند راهریزي جنایی نیست؛ چرا که نظام سیاسی میارزش به معناي لزوم طرح آن در برنامه

ت ضرورت است. ضرورت یا عدم ضرورت طرح یک ارزش در سیاستگذاري دهی جنایی نیازمند اثباکارگیري شیوه پاسخکار گیرد. به

جنایی، بسیار پیچیده و دشوار است. این چالش از تنوع معیارهاي قابل استناد، مداخله آگاهانه یا ناآگاهانه تمایلات شخصی 

این عوامل احتمال بروز اشتباه را افزایش گیرد. ریزان، و ناتوانی در ارزیابی پیامدهاي وارد یا خارج ساختن یک ارزش نشأت میبرنامه

رفت باري را تدوین کنند. راهکار برونریزي ناکارآمد یا حتی زیانگذاران با دلایل به ظاهر صحیح، برنامهداده و ممکن است سیاست

ست که غالباً با خطاهاي به جاي اتکا به نظرات کارشناسی ا”  2تحقیقات شاهدپایه“و ” 1اجرا پژوهی“آوردن به از این دشواري، روي

). مثال بارز، طرح مجلس سناي سوئیس در سال Heod, 2023؛ Shiri, Abbas, 2023: 74 اند. (شخصی یا گروهی آمیخته

زدایی از زناي با محارم بود که آن را به یک نباید اخلاقی فروکاست. نویسندگان طرح، اندك بودن موارد ارتکابی، براي جرم 2010

دانستند. با این حال، این دیدگاه مسأله کیفري از اخلاقی و فقدان عنصر ضرر را دلیل توجیهی عدم مداخله کیفري میلزوم تفکیک 

” ضداخلاقی بودن“و ” غیراخلاقی بودن نظام سیاستگذاري“ریزي جنایی بود. همواره باید میان هاي برنامهعمیقاً مغایر با بایسته

کند؛ اما حذف ارزشی در مورد یک ارزش، تغییر چندانی در جایگاه اجتماعی آن ایجاد نمی آن تفاوت قائل شد. عدم سیاستگذاري

 ).Ardebili, 2012: 181زدایی از آن رفتار خواهد شد (طور طبیعی منجر به قبحکه نهادینه و مورد حمایت بوده، به

 پذیريامکان

کند است. محدودیت منابع مالی و نیروي انسانی، ایجاب می میت بالایی برخورداردر سیاستگذاري جنایی از اه” پذیريامکان“

هاي سایر تواند کاستیشوند. نظام عدالت کیفري نمی تدوین” فایده-هزینه“ها و ارزیابی هاي پیشنهادي بر اساس اولویتسیاست

انجامد فت منابع میو هدرر” تورم جمعیت کیفري“ها را به دوش بکشد. نادیده گرفتن ظرفیت محدود نظام کیفري به بخش

)Rezaei, 2022: 22“ .(سازد، بلکه اعتبار نظام عدالت کیفري را در افکار نه تنها هدف سیاست را محقق نمی” انگاري نمادینجرم

کند. به گفته شرمن فراوانی پول به تورم و به دنبال آن کاهش ارزش پول تر میعمومی کاهش داده و ناقضان هنجار را گستاخ

) در چنین شرایطی، Sherman, 2000: 66 د و تورم ضمانت اجراي کیفري نیز به کاهش ارزش آن منجر خواهد شد.(انجاممی

 شود که به نابرابري در برابر قانون منجر خواهد شد.نظام ناگزیر به تعقیب گزینشی می
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 انسجام درونی

نایی است. نگاه سیستمی به سیاستگذاري کیفري مستلزم ها در سیاستگذاري جمعیار مهمی براي حمایت از ارزش” انسجام درونی“
اند. از طرفی التزام ها هستند و داراي تقدم رتبیها، سبب تحقق دیگر ارزشهاست؛ برخی ارزششناسایی روابط میان ارزش
                ساززمینه هاست. امام علی(ع) اصلاح زمامداران راساز پذیرش اجتماعی دیگر ارزشها، زمینهدولتمردان به برخی ارزش

                      فرماید: مردم به فرمانروایانِ خود مانندترند تا به پدران خود) در سخن دیگري میDashti, 2018داند(اصلاح جامعه می
)Ibn Shu’bah al-Harrani, 1984,V.1:208وانهادن  دهی کیفري نسبت به اشخاص حقیقی وهاي خُرد، پاسخ). تمرکز بر ارزش

اي از عدم انسجام درونی سیاستگذاري جنائی است؛ در حالی که ، نمونه1هاي کلان و جرائم اشخاص حقوقی و دولتیارزش
رویه پول یا هاي ناشی از اقدامات نهادهاي قدرت و اشخاص حقوقی (مانند بالا بردن پایه پولی کشور از طریق خلق بیآسیب
                            تی و غیر دولتی) به مراتب ویرانگرتر از جرائم شهروندان عادي استمحیطی صنایع دولهاي زیستبحران

)Aghdas Tinat, 2020:10  ؛Shirri, 2023: 233انداز سیاستگذاري باید بازتاب توزیع عادلانه منابع در پاسداشت ). چشم
 ها و برخورد با هنجارشکنان باشد.ارزش

 هاد حمایت نسبت به دیگر ارزشاهم بودن ارزش مور

کند که مداخله حکم می” هاي اهمشناسایی ارزش“ها است. معیار بندي ارزشسیاستگذاري جنایی، براي اثربخشی، نیازمند اولویت

هاي ). ترجیح دادن ارزشClarkson, 1992: 14هاي بنیادین و اساسی جامعه محدود شود(کیفري باید صرفاً به حمایت از ارزش

ون اساسی بودن هاي بنیادین، منجر به هدررفت منابع و ناکارآمدي نظام سیاستگذاري خواهد شد. معیارهایی همچیراهم بر ارزشغ

)، عدم Motehari, 2016,V.2:10)، عمومیت و گستردگی مانند امنیت ملی (Mozaffar, 1991: 218( مانند حفظ اصل دین

)، احتیاط شارع مانند خون و ناموس و تقدم Helli, 1988, V.5:147فظ جان (قابلیت نقض در شرایط تقیه و اکراه مانند ح

ها و هدایت سیاستگذاري جنائی الهام )، چارچوبی براي تعیین اولویت ,V.1413Sabzevari ,13 :300( 2اهللالناس بر حقحق

 آورند.هاي اسلامی را فراهم میگرفته از آموزه

 اقدامات صاحبان قدرت و ثروتها در برابر حمایت کیفري از ارزش

قرار دارند.  هاي بنیادین جامعه بیشتر از آنکه توسط شهروندان عادي تهدید شوند، در معرض تهاجم صاحبان قدرت و ثروتارزش

این کند. پذیر ساخته و نیازمند حمایت کیفري دولت میها آسیبموقعیت ممتاز این افراد و نهادها، جامعه را در برابر اقدامات آن

هایی تري به دنبال دارد. نمونهها پیامدهاي گستردههاي کلان اهمیت دارد، زیرا تهاجم به این ارزشحمایت به ویژه در مورد ارزش

هاي اساسی جامعه ضربه تواند به ارزشدهند که چگونه اقدامات قدرتمندان میخواري نشان میزدایی و رانتهمچون جرائم نسل

 ناپذیر است.ها در برابر تهدیدات صاحبان قدرت، اجتنابیت کیفري از این ارزشبزند. بنابراین، حما

 مقبولیت و پذیرش عمومی ارزش از سوي جامعه

هاي کیفري است. گسست میان جامعه و حاکمیت در شناسایی کننده در اثربخشی سیاستهمراهی و پذیرش جامعه، معیاري تعیین

سازد؛ چرا که مقبولیت و مشروعیت با چالش مواجه ساخته و فرآیند سیاستگذاري را ناکارآمد میها، پاسخ کیفري را و حمایت از ارزش

هاي فرآیند سیاستگذاري بوده و در صورت فقدان آن حتی مشکلاتی که به درستی شناسائی یک سیاست، از مهمترین بخش

دهنده عدم دانند، نشانه اکثریت جامعه آن را جرم نمیانگاري رفتاري ک).  جرم1396مانند(وحید، اند نیز حل نشده باقی میشده

باور جامعه به ضد ارزش بودن آن رفتار یا ارزشی است که حاکمیت در پی پاسداشت آن است. در چنین وضعیتی، جامعه بیش از 

                                                           
1 . Crime State. 

 ).Lankarani, 2018:9زاحم نمود. (برخی معتقدند در تزاحم میان حق االله و حق الناس هیچیک بر دیگري مقدم نبوده و به صورت موردي و حسب مفاد دلیل در هر مورد باید رفع ت . 2
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انگاري رفتاري ، جرمتقنین کیفري، نیازمند تبیین و گفتمان براي دستیابی به افق مشترك با حاکمیت است. از منظر فقه اسلامی

 پذیر نیست. روایت امام صادق (ع) درباره تعیین نصاب براي حد سرقتکه به تقابل اکثریتی از جامعه با حاکمیت بینجامد، توجیه

)Al-Hurr al-Amili, 2008, V.28: 234انگاري نباید اکثریتی از جامعه را شامل شود، بلکه باید اقدامات دهد که جرم)، نشان می

، 1402انگاري گسترده پدیده بدحجابی در لایحه عفاف و حجاب مصوب سازي انجام گیرد. جرمپیشینی براي تبیین و گفتمان

 تواند از این منظر مورد ارزیابی قرار گیرد.می

 گیرينتیجه

 ،هاواره ارزشیم نظامهاي خرد و کلان را بر عهده دارند. ترسها، ستون فقرات سیاستگذاري هستند و هدایت سیاستگذاريارزش

اي از اصول و معیارهاي اخلاقی، فرهنگی و اجتماعی ها مجموعهنظام ارزش .نمایدمسیر سیاستگذاري جنائی را هموار و شفاف می

، ها از منابعی چون باورهاي دینی، فرهنگیکند. این نظامهاي فرد یا جامعه را هدایت میها و انتخابگیرياست که رفتارها، تصمیم

به طور مشخص مهمترین . کنندفلسفی و تجربی نشأت گرفته و به عنوان معیاري براي ارزیابی درستی یا نادرستی اعمال عمل می

ها در چرخه سیاستگذاري جنائی، اي از ارزشتوان نادیده انگاشتن پارهها در سیاستگذاري جنائی را میهاي فقدان نظام ارزشآسیب

ها و هاي مهم، هدررفت و توزیع ناعادلانه منابع در پاسداشت از ارزشبه بهانه حمایت کیفري از ارزشهاي اهم فدا نمودن ارزش

ها به چرخه نماها، دانست. افزون بر این، ورود گزینشیِ برخی از ارزشدرگیر نمودن امکانات محدود نظام عدالت کیفري با مسأله

ها، منجر به ناعادلانه شدن هاي حمایت کیفري از ارزشها و بایستهره ارزشوامندِ نظامسیاستگذاري جنائی بدون تعریف ضابطه

هاي اساسی از حمایت کیفري  و در نهایت، دور شدن از مندي برخی ارزشآورد سیاستگذاري جنائی، تورم کیفري، عدم بهرهره

هاي فقهی معاصر فقه مقاصدي که در پژوهش تداولگانه در ادبیات ماهداف سیاستگذاري جنائی خردمندانه خواهد شد. مصالح پنج

کند. شناسائی کامل این هاي نیازمند به حمایت کیفري را عرضه نمیبر شمارگان آن افزوده شده است، بیان جامعی از ارزش

واره امترسیمِ نظ مند، شرط ضروريها از طریق مطالعات فقهی روشبندي و رفع تزاحمات احتمالی میان این ارزشرتبه ،هاارزش

هاي بایسته براي ورود به چرخه سیاستگذاري ها و ارزشهاي اسلامی است. تحقیقات آتی باید بر شناسایی نظام ارزشجامع ارزش

گري و ها نقش هدایتاي دوسویه هستند. ارزشها و  چرخه سیاستگذاري داراي رابطهجنائی متمرکز شوند. بدین سان نظام ارزش

ها را بر عهده خواهند ارزش پاسداشت و نگاهبانی از ،گذاري جنائی داشته و در مقابل، سیاستگذاري جنائیراهبردي در چرخه سیاست

 جنائیعقلانی سیاستگذاري  طی شدن فرآیندیف نظام ارزشیِ جامع از یک سو و داشت. عینیت یافتن این رابطه دوسویه در گروِ تعر

 در هر نظام حقوقی است. نظام ارزشی تعریف یافتههاي سیاستگذاري بر پایه و ارج نهادن به بایسته

 تعارض منافعتعارض منافع

 متن حاضر فاقد هرگونه تعارض منافع است.
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